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Abstract: In this article, we dealt with the religious experience and
nature expressed in the work of Ibn Tufayl, who is an important
thinker of the Ishraqi philosophy, titled Hayy é. Yagdbhan. In order
to provide foundations for the subject matter, first of all we at-
tempted to determine what we understand from religious experi-
ence and what its types are. Afterwards, we determined what the
philosophical and theological background of Ibn Tufayl is. Here
Avicenna plays the key role. However, the ideas of Suhrawardi
have a significant role, as well. One of the most significant sources
of Ibn Tufayl is undoubtedly al-Ghazali, but since the subject of
religious experience in the tradition of Islamic Sufism has been
handled in different studies, we did not include al-Ghazali's
thoughts. In conclusion, Ibn Tufayl adopts as his subject matter a

philosophical religious experience over natural theology.
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Giris

Filozof ve teologlari fazlaca mesgul eden problemlerden birisi Tan-
r’'nin insan ile nasil iletisim kurdugudur. Ciinkii Tann sadece bir yaratici
degildir. Bu sebeple Tanri ile iletisim kurmak kapsamli bir sorundur.
Deistik Tanr1 imaji, Tanrr’'y1 mutlak bir askinliga mahkim etse de, vahiy
kaynakli inang sistemleri Tanrr'y1 bir o kadar ickin olarak tasavvur etmek-
te ve Ozgiir birakmaktadir. Rasyonel olarak distniildiginde de, Tanri’nin
evreni yaratmasi ve icindekilerle birlikte kendi kaderine terk etmesi, so-
runlu bir yaklasim olarak gériinmenin 6tesinde her agidan mitkemmel
Tanr tasavvuru ile celisiyor gorinmektedir. Bu baglamda teistik Tanri
tasavvuru, dini oldugu kadar da rasyoneldir (Bkz. Recgber, 2004; Aykait,
2011) . Bu sebeple, Tanrr’nin insanla iletisimini askin olmakla birlikte, bir
o kadar da ickin bir varlik disiincesi iizerine temellendirmek gerekmek-
tedir. Tanr’'nin hem evrenle hem de insanin kesfettigi kadartyla evrendeki
zeki bir varlik olan insan ile iletisimi var gériinmektedir. Kutsal metinler-
den anlasildig: kadariyla Tanri, toplum, tarih ve insanlarla siirekli iletisim
halindedir ve olmalidir.

Swinburne’iin de ifade ettigi gibi Tanri’dan, sadece dogay: yaratmak
ve devamini saglamanm 6tesinde, insanlarla bireysel iliskiler kurmasin1 da
bekleyebiliriz. Nitekim tarihsel tecriibe bize, ¢aglar boyunca insanlarin
kendilerinden sonraki kusaklara biraktiklari ahlaki, politik ve dini haki-
katleri, aniden ortaya ¢ikan bilge adamlar, peygamberler, biiytik liderler-
den ilham alarak ortaya koymaktadir. Tim teistik dinlerde, Muhammed,
Isa ve Ibrahim gibi bu tiir merkezi sahuslar vardir. Bu durum, Tanrr'nin
tarihteki inisiyatifini géstermektedir (Swinburne, 2004: 273). Tanr1 ile zati
olarak kurulan bu iletisime ragmen teologlar buradan hareketle, Tanr1
hakkinda konusmaya fazla itibar etmemislerdir. Bunun agik¢a goériinen iki
nedeni vardir: Birincisi, dini tecriibe, kisiden kisiye ve toplumdan toplu-
ma degismektedir. Ikincisi ise, dini tecriibenin rasyonel ve sistematik
olmayisidir. Bu sebeple, Tanr’nin varligimi ispatlamak icin genel olarak
rasyonel ve dolaysiyla filozoflar ve teologlar tarafindan nesnel argiimanlar
tercih edildi. Ancak XVII. yiizyila gelindiginde “geleneksel rasyonel delil-
ler Hume ve Kant tarafindan etkili bir sekilde elestirilince, basta Kant’in
kendisi olmak iizere bir¢ok filozof ve ilahiyat¢i, Tanri inancini temellen-

dirmek i¢in ahlaki ve dini tecriibeye yoéneldiler” (Yaran, 2000: 11o-111).
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Dini tecriibe konusunu felsefi literatiire disipliner sekilde tasiyan kisi ise,
“The Varieties of Religious Experience” isimli eserin yazar1t William James
(1842-1910’dir. Kavram her ne kadar XIX. yiizyillda popiiler hale gelmis
olsa da, ifade ettigi deneyim insanlik tarihi kadar eskidir. Bir¢ok inang

sistemi igerisinde bu deneyime sahip insanlar fazlaca bulunmaktadir.

Biz bu galismada, Islam felsefesinin Israki gelenegine mensup Endii-
lislii filozof Tbn Tufeyl (1105-1185)in, Hayy b. Yakzan adli eserindeki Hayy
karakterinin yasamis oldugu dini tecriibeyi inceleyecegiz. Bizi boyle bir
disiinceye sevk eden neden, dini tecriibenin genellikle salt dini gelenek
icerisinde ele alinmasidir. Oysa Ibn Tufeyl bir filozoftur ve eserlerini
felsefi gelenek icerisinde olusturmustur. Bununla birlikte dinden bagimsiz
da degildir. Bu sebeple Tbn Tufeyl’de dini tecriibe, felsefi bir din anlayisi
igerisinde gelisim gostermektedir. Ayrica Ibn Tufeylin Hayy karakteri,
bir adada tek basina biiyiiyen bir sahsi konu edinmektedir. Bu durum Ibn
Tufeyl’i, dini tecriibe konusunda 6zgiin ve otantik yapmaktadir.

Sorunu incelemek i¢in 6nce birka¢ hususu irdelememiz gerekmekte-
dir. Oncelikle, Hayy’in yasamus oldugu dini tecriibe konusunu ¢6ziimleye-
bilmemiz i¢in, dini tecriibenin ne oldugunu ve cesitlerini kisaca belirt-
memiz gerekmektedir. Clinkii Hayy’'in ger¢ekten bir tecriibeye sahip olup
olmadigin1 ve varsa onun ne tiir bir tecritbe yasadigin1 ancak bu yolla tes-
pit edebiliriz. Ayrica Ibn Tufeyl'in mensup oldugu felsefi gelenegi ve bu
gelenegin ona etkisini de tespit etmemiz gerekir. Bu son madde olmaksi-
zin filozofu tarihsel baglaminin disinda diisinmiis oluruz ki, bu eksik ve

nihayetinde yanlis bir okuma yontemidir.
1. Dini Tecriibenin Anlami ve Cesitleri

Literal anlamiyla tecriibe, denemek, smamak, kanitlamak, tatmak,
yasanti, basa gelmek ve bilgi ve gorgiiyii artiracak vasif ve durum anlamla-
rina gelmektedir (Tiizer, 2006: 17). Fakat din kelimesi ile iliskilendirildigi

zaman, bilinen anlaminin 6tesine ge¢cmektedir. Gunlik yasantimizda bir
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seyi tecriibe, genellikle duyu vasitalarimizin objelerle kurdugu iletisim
anlamina gelmektedir. Dolayisiyla tecriibe, bir bilgi edinme yontemidir.
Bu sebeple kavramsal olarak tecritbe deyimini kullananlardan biri olan
William James, tecriibeyi, sezgisel (heuristically) olarak dini duygular,

eylemler ve kisinin yalnizligina karst duydugu tecriibeler olarak tanimlar.
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Bu sebeple kisi, bir dereceye kadar ilahi olana iliskin dustiniilen her ne
varsa ona baglanir (James, 1922: 31; Taves, 2005: 7741-7742). James’e gore
dinin kaynag: dini tecriibedir. Buradan hareketle dini tecriibe, vasitasiz
algi ve saf tecriibe veya igsel hal, icerisinde herhangi bir iliski durumu ve
ayrismanin olmadigs, hi¢bir kavramin kilifina biiriinmemis, siije-obje ay-
rimunt 6nceleyen mutlak bir duyumdur (Tizer, 21). Bu noktay: dikkatli
¢oziimleyen Swinburne, dini tecriibeyi, bilginin tanimina paralel bir sekil-
de tanimlar. Buna gére “dini tecriibe, (epistemolojik a¢idan) sijjeye Tan-
r’'nin veya dogaiisti bir seyin (ya gercekten orada bulunmas: ya da bir sey
yapmasi veya meydana getirmesinin) tecriibesi olarak gozitken bir tecrii-
bedir” (Swinburne, 297). Swinburne, bu tecriibeyi, Tanr’min varliginin
delillerinden biri olarak kabul etmektedir. Dusiiniire gére bir kisim felse-
fecilerin dini tecriibeyi reddetmesinin nedeni, normal tecriibe ile ilgili
yanlis tutumlarindan kaynaklanmaktadir. Swinburne’e gore, bir konu
hakkinda distindiigimiiziin aksine bir delil buluncaya kadar o seyin bize
goriindiigii gibi oldugunu kabul etmemiz geregi temel bir bilgi ve rasyo-
nellik ilkesidir (Yaran, 114). Swinburne bu durumu, Sefdillik Tlkesi (The
Principle of Credulity) olarak kavramsallastirmaktadir (Swinburne, 303).
Buna gore eger bir kisiye x var gibi gbriinityorsa o zaman x muhtemelen
vardir (Swinburne, 303). $6yle ki, eger bana bir masa gorityorum gibi geli-
yorsa aksine deliller ortaya ¢ikincaya kadar bunun masa oldugunu kabul
etmem gerekir (Swinburne, 297). Kisaca, Swinburne’in safdillik ilkesi,
aksi ispat edilemedigi miiddetce dini tecriibe yasadigini iddia eden birinin,
yasadig1 tecriibenin dogru kabul edilmesi gerektigini varsayar." Swinbur-
ne’in bu konuda ki tespitleri yerindedir. Ciinkii toplumsal yasantilarina
baktigimizda, diiriist ve erdemli bir insan boyle bir tecriibe yasadigini
iddia ediyorsa, aksini gosterinceye kadar dogrulugunu kabul etmemiz
gerekir. Burada acikliga kavusturmamiz gereken nokta, yasanilan tecriibe-
nin mahiyetidir. James’e gore tecritbenin mahiyeti onun hem tanimidir
hem de diniligini gosteren bir durumdur. James, bir tecritbede dort nitelik
varsa bunun mistik bir deneyim oldugunu kabul eder. James’e gore bunlar:
Anlatilamazlik (ineffability), anlamsal nitelik (noetic quality), gegicilik
(transiency) ve edilginliktir (passivity) (James, 2007: 36). Anlasilan o ki,

' Bu ilkenin dogrulugu arastirmamizin konusu degildir. Konuyla ilgili tartismalar i¢in bkz.
(Wainwright, 2006: 402; Yaran, 2009: 32-40)
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James’e gore dini tecriibe, kisinin edilgen olarak yasamasina ragmen kendi

diinyasinda anlami olan ve dil ile ifade edemedigi gegici bir durumdur.

Tecribenin mahiyetiyle ilgili farkli yorumlar olmakla birlikte, dini
tecritbenin mahiyetiyle ilgili olarak sunlar1 sdyleyebiliriz: (i) Higbir tecri-
be vasitasiz degildir ve yorumdan bagimsiz bir dini tecriibe yoktur. Tec-
riibe yasayanlar kendilerine 6zgii bir tecriibe yasarlar ve bunu diger insan-
lara kendilerine 6zgii bir dil ile anlatirlar. (i) Her tecribe, yanilabilirlik
arz eder. Diizeltmeye agiktir ve dolayisiyla nihai veya mutlak degildir. (iii)
Hicbir tecriibe, bizatihi bilgi degildir. (iv) Her tecriibede, bir bilinglilik
soz konusudur. (v) Her tecriibede bir siije-biling ve obje iliskisi vardir. (vi)

Hicbir tecriibe, mutlak olarak anlatilamaz degildir (Tiizer, 23-37).

Tum bu agiklamalardan hareketle tecriibe, bireyin Tanri ile kurdugu
oOzel iletisim vasitasidir. Tecriibe yasayan kisi bu durum gergeklestiginde
duyu bilgisi kadar gercek veya gercege yakin haller yasamaktadir. Bu se-
beple tecriibe, bir birlik durumudur. Alston’n da ifade ettigi gibi Tanr
tecriibesi, algisal tecriibelerimizle aynidir. Algisal tecriibe durumunda
duyularimizla ¢ 6geyi ayirt edebiliriz: Algilayan, algilanan nesne ve nes-
nenin goruntiisii. Dini tecriibede de ti¢ 6ge bulunmaktadir: Dini tecriibeyi
yasayan kisi, tecriibe edilen varlik olarak Tanri ve Tanr’nin tecriibeyi
yasayana goruntsidir (Alston, 1991: 35-36).

Konumuz agisindan diger 6nemli nokta ise dini tecriibenin cesitleri-
dir. Bu konuda ¢ok farkli goriisler olmakla birlikte, biz Swinburne’iin
tasnifine bagli kalacagiz. Diistiniire gore dini tecriibenin bes ¢esidi vardur:

Birincisi, herhangi birimiz bilinen bir duyu vasitasiyla Tanri veya
herhangi bir dogaiistii varligin tecriibesini yasayabiliriz. Kisi, dini niteligi
olmayan siradan herhangi bir nesnenin algilanisinda Tanrr'yr algiar gibi
goriinebilir. Ornegin, gece gokyiiziine bakan birisi aniden bunu Tanrr'nin
isi olarak hissedebilir (Swinburne, 288-89). Ikincisi, herkesge bilinen bir

duyu vasitastyla halka acik, olagan dist bir olay1 gormektir. Isa’nin yeniden
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dirilisine sahitlik edenler ve Paul’iin Sam vizyonu bu tiir bir tecriibe yasa-
muslardir (Swinburne, 289). Swinburne, bir anlamda mucizenin olusumunu
ve algilanisini bu distincesiyle temellendirmektedir. Burada, kisinin kendi
arzusuyla yasadigi bir tecriibe yoktur. Ihtiyarmin ve arzusunun disinda
gerceklesen bir olaya taniklik etme durumu yasamaktadir. Ancak yine de

bu bir dini tecriibe ortamidir. Ugiinciisii, dogaiistii gercekligin kisinin
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kendine 6zel olan ve normal duyu vasitalartyla tecriibe edilmesidir ki,
normal kelimelerle ifade edilebilir (Swinburne, 289). Kuran-1 Kerim de
gecen Hz. Musa’nin arkadas: ile yaptig1 yolculuk buna 6rnek olarak veri-
lebilir (18/Kehf, 65-82). Dérdiinciisi, kisinin sadece kendine 6zgii duyular-
la idrak ettigi ancak normal sozciiklerle ifade edilmeyen dini tecriibeler-
dir. Kisi, normal duyularla bunu idrak edebilir ancak normal kelimelerle
ifade edemez. Sadece analojilerle anlatilabilir (Swinburne, 300). Besincisi,
hi¢cbir duyu vasitasina dayanmaksizin, Tanr’nin zamansiz olarak idrak

edilmesidir (Swinburne, 300).

Dini tecriibenin bu tiirlerinin disinda, alternatif ve art1 bir¢ok tecrii-
be ¢esidi vardir. Ancak, bunlarin rasyonel olarak temellendirilip, 6rnek-
lendirilmeleri gerektiginden biz Swinburne’iin rasyonalize ettigi ve 6rnek-

lendirdigi tecriibe tiirleri ile kifayet etmek istiyoruz.
2. Hayy b. Yakzan’in Felsefi ve Teolojik Biling Alt1

Hayy b. Yakzan, Ibn Tufeylin felsefi ve teolojik goriislerini hikaye
tarzinda anlattig1 bir eserdir. Kitaba konu olan Hayy, bir adada tek basina
esyanin mahiyet ve hakikatine dair sorusturmalarda bulunmaktadir. An-
cak realite boyle bir figiiriin hi¢ olmadigidir. Gergekte Hayy, hicbir zaman
yasamamustir. Ancak bu sanal karakter, bir adada varliga yonelik olarak
esyaya yoneltilebilecek tiim sorulan zihninde tasimaktadir. Nasil oluyor
da hicbir egitim almamis, egitim kavramina yabanc hatta insan dahi gor-
memis bir kisi, varliga ve bilgiye doéniik boyle nitelikli sorular sorabiliyor?
Beklenilen boyle sorular sormamasidir. Ancak Hayy, felsefenin hatta doga
bilimlerinin soracag: tiim sorular: sormustur. Bu da Hayy’in yeni dogma-
sma ragmen otuzlu ve kirkli yaslarda olan olgun bir insan zekasina sahip
oldugu izlenimini olusturmaktadir. O halde yeni dogmasina ragmen
Hayy’in bilingaltina kodlanmis ve tam da sormas1 gereken sorulart sordu-
ran bir felsefi gelenek vardir. Gergekte Hayy diye bir karakter olmadigina
gore bu kisi, Ibn Tufeyl ve onun mensup oldugu Israki felsefe gelenegi ve

GazzAali'nin tasavvufi diistincesidir.”
S

Israkilik, temellerini Ibn Sin&’min attigi ve Siihreverdi tarafindan

* Islam tasavvuf geleneginde dini tecriibenin mahiyeti ve formlar1 iizerine bircok galisma
yapilmustir. Bu sebeple biz bu ¢alismada Gazzili'nin tasavvufi diisiincesinden feragat ede-
rek daha gok felsefi gelenek icerisinde Tbn Tufeyl'i anlamaya alisacagiz. Gazzali'nin men-
sup oldugu tasavvufi gelenegin dini tecriibesinin mahiyeti i¢in bkz. (Ertiirk, 2004).
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sistematik bir sekilde ele alinmis bir Islam felsefesi ekoliidiir. Kavramsal
olarak Israkilik, akla ve duyu bilgisine gerek kalmaksizin hakikatin, sezgi,
i¢ aydinlanma, kesf ve zevke dayanarak elde edilebilecegini savunan bir
ekoldiir (Ozalp, 2014: 56). Sithreverdi, Israki felsefenin salt kendine 6zgii
bir diisiince olmadigin1 kendinden 6nceki bir¢ok din bilgini ve filozofun
da bu dusiinceye taraf oldugunu iddia etmektedir. Bu bahiste Sithreverdsi,
ozellikle tarihsel kimligi tartismali olan Hermes basta olmak tizere, Pla-
ton, Empedokles, Pisagor, Muallim-i Evvel (Aristoteles) gibi felsefi di-
siince gelenegine mensup isimler zikretmektedir (Sithreverdi, 2009: 26-
27). Bununla birlikte Islam tasavvuf geleneginden birgok diisiiniire de yer
vermektedir (Nasr, 3003: 80). Fakat Siihreverdinin 6zel referanslarda
bulundugu kisi ozellikle Ibn Sina’dir. Filozof, Kssatiil Gurbetiil Garbiyye
isimli eserinde fazlaca Ibn Sind’nin Hayy 6. Yakzan adli eserine gonderme-

ler yapmaktadir (Nasr, 2011: 293).
Ibn Tufeyl’in taraf oldugu felsefi gelenek, ok genis bir diisiince yel-

pazesinden miitesekkil goriinmektedir. Filozof ise kendisini, Ibn Sini ve
Gazzili sentezinden olusan bir diisiince ekseninde konumlandirmaktadir.
Burada cevaplanmasi gereken soru, Sithreverdi ve Tbn Tufeyl arasinda bir
etkilesimin olup olmadigidir. Bayraktar, Hilmi Ziya Ulken ve C. Sunar’in
Ibn Tufeylin Israkiligi ile Sithreverdi’nin Israkiligini ayn: saymalarina ve
Ibn Tufeylin Siihreverdi’den etkilendigi tezlerine itiraz eder. Ciinkii Siih-
reverdi, 1153-1191 yillart arasinda yasamisken Ibn Tufeyl, 1106-1186 yillari
arasinda yasamustir. Oyle ki Ibn Tufeyl, kronolojik olarak Siihreverdi’den
oncedir. Buradan hareketle Bayrakdar, Siihreverdinin Ibn Tufeyl’den
etkilenmis olabilecegini iddiasin1 ortaya atar (Bayrakdar, 1999: 99). Fakat
Bayrakdar’inda ifade ettigi gibi bu iddiadan 6teye ge¢gmemektedir. Ciinki
her iki distniir de ¢agdas olmalarina ragmen aralarinda ciddi mekansal
uzaklik vardir. Siiphesiz hem Siithreverdi hem de Ibn Tufeyl Israki birer
distintirdir. Aralarinda ki fark ise, Siihreverdi, kendisine kaynak olarak

felsefi ve tasavvufi disinirleri gosterirken, Ibn Tufeyl, Ibn Sina ve
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Gazzili etkisindedir ve daha ¢ok tabiattan beslenmektedir.

Su halde Ibn Tufeyli Ibn Sini ve Gazzali’yi merkeze alan bir doga
teolojisinin insacis1 ve teosofik gelenegin devamcisi olarak gormek gerekir
(Ibn Tufeyl, 2003, 11, 17). Bu durumda Ibn Sina ve diger teosofi gelenegi-

nin kesisim noktasint dogru tespit etmek gerekir ki, Ibn Tufeyl'in kendini
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konumlandirdig: yeri dogru tespit etmis olalim. Bahsi gecen bu felsefi ve
teosofik gelenegin bir¢ok ortak noktasi olabilir. Ancak inceledigimiz dini

tecriibe konusu i¢cin 6nemli olan nokta, varlik ve bilgi tasavvurlaridir.

Bu konuyu bahsi gegen gelenegin Islam diisiincesindeki onciisii Ibn
Sina iizerinden 6ncelikle ele almak gerekir. Bilindigi iizere Ibn Sina, koz-
molojisini Yeni Platoncu feyz doktrini iizerine insa etmektedir. Bilgiye de
bu doktrine gore temellendirmektedir. Buna gore varliklar, Ik akildan
tasarak meydana gelmislerdir (Nasr, 1985, 229). Bu asamadan sonra dini
tecriibeye konu olan sey, insanin olus ve bozulusa tabi olan maddesel
varlik ve mutlak varlik ile iletisiminin nasil oldugudur. Sayet Ibn Sin’yt
Peripatetik gelenegin bir devamcist olarak goreceksek, bilgi konusunda
tipk1 Aristoteles gibi salt rasyonel ve empirik olmasi gerekir. Yani insan
fiziksel diinyadan bilgiyi, akil ve duyular vasitasiyla elde eder. Tanri, me-
kanik bir varliktir ve evrene miidahil degildir (Aristoteles, 2001: 194b: 15,
61 vd; a. MIf, 1996: 1013a: 25-35, 236; a. MIf, 1990: 317b-319b, 35-40). Aris-
toteles’in Metafizik adli eseri nerdeyse bastan sona bu diisiincenin ispati
igin yazilmistir. Oysa Ibn Sind’da durum tamamen farklidir. Ibn Sina 6zel-
likle Kitabii’s Sifa’nin fizik ve metafizik bolimlerinde bu gelenegi koruma-
ya calisirken el-Isarat, el-Mantiku'l Mesrikayyin ve Danisname-i Alir'de ¢ok
daha farkli bir Ibn Sini ile karsilasmaktayiz. Nitekim muhtemelen Ibn
Tufeyl’de bunun farkinda olacak ki, Ibn Sina’yt Sifz’da basit bir Aristote-
les yorumcusu olarak goriirken asil Ibn Sind’'nin e/-Mantiku'l Mesrikeyyin
eserinde oldugunu belirtir (Ibn Tufeyl, 17). Hayy b. Yakzan't yazma amact-
nin da Ibn Sind’nin e/-Mantikull Mesrikzyyin isimli eserinde ki gizli sirlari
aciklamak oldugunu belirtir (Iibn Tufeyl, 11). ibn Sin&’nin bu konuda ki
goriuslerini uzun uzadiya ele almak dogrudan konumuz olmadig: i¢in bir-

kag 6rnek vererek yetinmek istiyoruz.

Ibn Sin&’nin bahsi gegen eseri, bir mantik kitabidir. Nasr'in aktardi-
gina gore Ibn Sina, bu eserin giris kisminda, mantik konusunda Aristote-
les’i yeterli bulur ancak sonradan gelenlerin bu mantikla yetindiklerini,
Omiirlerini onun giizelce ortaya koydugu hususlar: anlamakla gecirdikleri-
ni fakat onun eksik biraktig1 bazi hususlari tamamlamadiklarint belirtir.
Kendisinin ortaya koymaya calistig1 yeni projenin ise, Yunanli olmayan
kaynaklardan elde edildigini dile getirir. Buna gbre yeni mantik diisiincesi,

derin bir tefekkiire dayanan, akli bir sezgi yoluyla elde edilebilir (Nasr,

Beytulhikme 6(1) 2016



219

1§rﬁki Mektebin Bir Uyesi Olarak Hayy b. Yakzan'in Felsefi ve Dogal Dini Tecriibe Seriiveni

2011: 296). Sonug olarak felsefenin amaci, sadece maddi diinyanin akil ve
duyularla elde edilen teorik bilgisi degildir. Asil gaye, insan ruhunun ken-
disini maddi diinyanin siurlarindan kurtararak gercek varligin tecriibe
edilmesidir (Corbin, 1960: 263-264). Ibn Sin4, teorik olarak ortaya koydu-
gu bu epistemik kuramun, Isirit ve Danisniame-i Alai’de pratik 6rneklerini
sunacaktir. Isiratm “Ariflerin Makamlar” adli dokuzuncu bélimiinde,
zahit, abit ve arif olmak iizere {i¢ insan tiiriinden bahseder. Burada érif,
Allah’mn nurunun stirekli kendisinde tecelli etmesini arzu ederek diisiince-
siyle ceberut® kutsiyetine yonelen kimsedir. Diger bir ifadeyle arif, dini
tecriibe yasayan inancli bir bireydir. Buna gore ériflerin, bagka insanlardan
farkli olarak sadece kendilerine 6zgii makam ve dereceleri vardir. Bir be-
dende yasamis olmalarina ragmen adeta ondan soyutlanmis ve kutsi dleme
yonelmis durumdadirlar. Nitekim Ibn Sin4, bunun nasil oldugunu Saleman
ve Absal hikayesin de anlattigini ifade eder (Ibn Sina, 2005: 182). Ibn Sina,
metafizik bir deger yiikledigi arif kisiye ait nitelikleri daha da genisletir.
Ayni eserin “Olaganiistii Olaylarin Sirlarina Dair” olan onuncu bolimiinde

arif olmus kisinin dogaiistii tecriibelerinden bahseder.

Bir 4rifin kendisi gibi birisinin kapasitesini asan bir fiili veya hareket ettir-
meyi veya hareketi kendi giiciiyle yapmaya gii¢ yetirdigi (haberi) sana eristigi
zaman, onu biisbiitiin inkar ile karsilama! (Ibn Sina, 192) Bir 4rifin gaipten bir
haber verdigi ve bir miijde veya korkutma bildirerek isabet ettigi haberi sana

ulastiginda onu dogrula! (Ibn Sina, 193).

Insan dogasinin iizerinde isler yapabilmek ve insanin rasyonel ve du-
yusal bilgisinin disindaki seylerden kesin bilgiler vermek iki tiirli acikla-
nabilir. Bu kisi ya gercekten dogaiistii bir varliktir ya da dogaiistii nitelik-
lere sahip dogal bir varliktir. Ibn Sina’nin arif olarak ifade ettigi kisinin
durumu, ikinci maddeyle aciklanabilmektedir. Ciinki arif kisi, bizim gibi
maddesel cevhere sahip siradan bir insandir. Gorildigi tizere filozof, dini

tecriibe yasayan, arif kisiye adeta tanrisal sifatlar vermektedir. Ibn Sina

Beytulhikme An International Journal of Philosophy

arife mahsus bu durumu bir kategori tiste tastyarak érifleri tipki Tanr1 gibi

dogada tasarruf kudret ve kabiliyetine sahip insanlar olarak goriir.

> Ceberut, sufi terminolojide varlik hiyerarsilerinden biridir. Maddi diinya ile ulvi alem
arasinda bir gegis alemidir. Bu dlem de sadece Allah’m iradesi hakimdir ve ihtiyari ya da
gayri ihtiyari bir durum olmaksizin insan iradesi yoktur. Bir anlamda Platon’un idealar
alemine tekabiil etmektedir (Cebecioglu, 1997: 172).

Y / / 4
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Bazen arifelerden onlarmn nerdeyse adeti (dogal diizeni) ters gevirebildikleriy-
le ilgili haberler sana ulasir ve sen hemen onlar1 yalanlamaya yeltenirsin. Bun-
lar 6rnegin su sézlerdir: “Bir arif yagmur duasi etti ve insanlar (i¢in) yagmur
yagdi veya sifa bulmalar: icin dua etti, onlarda sifa buldu veya onlara beddua
etti, onlar da yerin dibine gegti, sarsildilar veya baska bir tarzda yok oldular
veya onlara dua etti; boylece kendilerinden veba, salgin, sel ve tufan uzaklas-
tirild1 veya bir ariften vahsi hayvan korktu veya bir kus ondan kagmadi” veya
buna benzer apagik olanaksiz yollu kabul edilmeyecek seylerdir. Boyle bir
haber karsisinda sen de bekle ve acele etme! Ciinkii buna benzer seylerin do-
gasmun sirlarinda bir takim sebepleri vardir; belki bunlarin bir kismini sana

anlatma durumum olabilir. (Ibn Sina, 201).

Bu asamadan sonra Ibn Sina, ariflerin durumunu tamamen dini tec-
ribe ile aciklamaya calisacaktir. Aciklamalarini ise, daha 6nce Sifz’da
kullandig: felsefi terminoloji ile temellendirecektir. Buna gore durum
tamamen nitik nefis ile ilgilidir. Sayet natik nefis de bir inang yer ettigin-
de cevher bakiminda ayr1 olmakla birlikte bu bedene de ulasir. Dolayistyla
nefs i¢in gosterdigi etkiyi beden i¢inde gosterir. Siirecin sonunda bu kisi,
adeta alemin bir tiir nefsi gibi olur. Yani hem bedene hem de nefse etki
edebilir. Nihayetinde 6zellikle kendi bedensel giiclerine etki etme mele-
kesi keskinlesince baska nefislerin giiglerini asip onlarin tizerinde de fiil-
lerde bulunabilir. Bu durumdaki bir kisi bagkasinin tutkusuna, 6fkesine ve
korkusuna egemen olabilir. Bunlar Allah’in sadik dostlaridir (ibn Sina,
202). Tum bunlar sezgi ile gerceklesir. Sezgi ile 6grenen kimse, daha ¢ok
seyi ogrendigi gibi bir 6gretmene de ihtiyag duymayacaktir (Ibn Sina,
2013: 478-480; 2003: 325-334).* Ibn Sina’nin bu yaklasiminin ve yorumlari-
nin, Peripatetik gelenek icerisinde nasil okunmasi gerektigi hayli prob-
lemli gérinmektedir. Ancak goriinen o ki filozof, felsefi gelenek icerisin-
de dini tecriibeye yakin durmaktadir. Nitekim Cébiri, Ibn Sind’nin mes-
riki felsefenin ana unsurlarindan birini, bedeni vasita edinen ruhun amaci-
nin, hakikati kemale erdirmek ve sonsuz mutluluk icerisinde yasayacagi
ilahi huzura donebilmek, olarak tanimlar (Cabiri, 2000: 134). Bu yaklast-

muyla da Ibn Sini, Israki diistincenin 6nciisii olarak gorinmektedir.

+ Ibn Sin&’nin dini tecriibe noktasinda ki goriisleri diger calismalar: da dikkate alinarak ayrt
bir arastirmaya konu edilebilir. Fakat gériinen o ki filozofun Messai gelenekten farkls ola-
rak mistik egilimlerini de oldugudur.
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Ibn Sind’y1 mistik bir tarzda okuyan en 6nemli kisi, siiphesiz i§rékili—
§in kurucusu Sithreverdi’dir. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi eserlerinde
siklikla Ibn Sind’ya atiflarda bulunan Siihreverdi, Messai diisiincenin feyz
teorisini kendi sistemi igerisinde eritmistir. Sithreverdi’nin, Ibn Tufeyl’e
etki ettigini diisinmiiyoruz ancak dini tecriibe agisindan nerede durdugu-

nu tespit etmenin, konumuz agisindan faydali olacagi kanaatindeyiz.

Messai feyz teorisindeki akil kavraminin karsiligs Israki felsefede nur
kavramu ile karsilanir. Varlik ise niiru’ul envar olan Allah’tan tasarak mey-
dana gelmistir. Maddi diinya ise nurun kesiflesmesi sonucu olusmustur
(Stuhreverdi, 117-161). Varlik diistincesi bu sekilde temellendirildigi zaman
zorunlu olarak iki sonuca variriz: Birincisi, varlik degerli ve degersiz ol-
mak iizere ikiye ayrilmaktadir. Tkincisi ise degersiz varliktan kurtulus ve
degerli varliga ulasmanin yollaridir. Anlasilan o ki degerli varlik niir’ul
envirdir. Ondan uzaklastik¢a, nurlar diisiis yasamakta ve dolayisiyla
maddilesmektedir. Maddi diinyada yasayan insanin amaci ise, asli kaynak
olan nir’ul envara tekrar yiikselmek veya doniismektir. Bu amaca ulasma-
nin ise, Sithreverdiye gore, bahs ve teellih olmak tizere iki yolu vardir.
Bahs demek, insanin akil ve duyu vasitalarini kullanarak bilgiye ulasmasi-
dir. Klasik felsefi diisiincede buna nazar ve istidlal denmektedir. Fakat
Sithreverdi i¢in asil bilgi edinme yolu teellithtir. Teellith, duyusal ve dissal
bir araci olmaksizin, bilgiye bir anda tam olarak ulagsmaktir. Distiniiriin
ifade ettigi sey, actkca sezgi ve kesftir (Sithreverdi, 26-27). Sithreverdi
bahsi, baslt basina bir bilgi edinme yontemi olarak gormesine ragmen
bahs yoluyla elde edilen bilgiyi, teelliih yolu ile elde edilen bilgiye bir ba-
samak olarak goriir.

Bizim, dini tecriibe agisindan ele almamiz gereken konu, maddi diin-
yaya ait olan insanin niir'ul envéira ulastiktan sonra yasadigi hallerdir. Siih-
reverdi’'ye gore, Allah’in nuruna ulasmus olan maddi cevherler (veya nefis-
ler) artik nuru sonsuz bir bigimde alma istidadint kazanmis olurlar. Bunun

da yolu maddi duyularin insan tizerindeki etkisini azaltmaktir. Bu asama-
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dan sonra, siradan bir insanin elde edemeyecegi dogaiistii seylere muttali
olur ve dogrulugu kesin bilgiler anlaminda ilahi kaynaga dayanan sadik
riiyalar goriir. Bu kisi, en nihayetinde ylice berzaha ulasarak feleklerin
nakislarini ve suretlerini goriir (Sthreverdi, 208-209). Sithreverdi’ye gére

bir anlamda mutlak nura ulasan kisi, her tirlt varlig: ve varliga ait her

Y / / 4
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turlii bilgiyi bir anda elde edebilir. Clinkii ezelden ebede ve ge¢misten
gelecege kadar meydana gelmis ve gelecek tim varliklarin bilgisi, yiice
berzahta formlar halinde kayithdir (Stthreverdi, 209). Bu asamaya ulasan
kisi, feleklerde var olan kulaklar1 olmadan isitme, gozleri olmadan gérme
ve burnu olmadan koklama gibi vasiflar1 elde eder (Sithreverdi, 213). Diger
bir ifadeyle, kesf ve sezgi bilgisini elde eden kisi digsal duyu organlarina
ihtiya¢ duymadan bu organlarin tiim faaliyetlerini gerceklestirebilir. Bu
asama ki kisi ruhsal olarak 1ahati bir mutluluk durumundadir. En ince
duygularma kadar etki eden latif ve haz verici bir nese ve sevgi hisseder
(Sithreverdi, 218). Islam diisiincesinde dini tecriibe genellikle tasavvuf
gelenegi icerisinde ele alinmakta ve zevk, vecd, kesf, miisdhede, miikasefe
ve ittisal gibi kavramlarla ifade edilmektedir (Aydin, 2002: 87). Bu sebeple
Hayy b. Yakzan salt felsefi bir karakter olmayip ayni zamanda gizil olarak
Islam inancina mensuptur. Felsefi ve dini yapili bu tecriibelerin hepsinin
¢ ortak ozelligi bulunmaktadur: Birincisi, ontolojik algidaki degiskenlik-
tir. Buna gore varligi madde ve form iliskisi igerisinde almalarina ragmen
tecriibe aninda madde ve form 6zdeslik kazanmaktadur. Tkincisi, episte-
molojik problemdir. Buna gore bilginin temelinde duyular vardir. Duygu-
lar yoluyla bilgi edinmek hem tedricidir hem de zamana yayilir. Sonugta
dogru ya da yanlis bir bilgiye ulasilabilir. Oysa sezgisel bilgi duyu organlari
olmaksizin bir anda tam ve kesin olarak elde edilir. Uciinciisii ise, dini

tecriibeye ulasabilmek i¢in insan ruhunun ahlaki bir egitimi gerekir.

Goriildiigii iizere, hem Ibn Sinid hem de Sithreverdi duyu bilgisini
asan bir tecriibeden bahsetmektedirler. Bu yaklagimlariyla da Ibn Tu-
feyl'in de mensup oldugu Israki gelenek hakkinda bize ipuglari vermekte-
dir. Fakat Tbn Tufeylin etkilendigi 6zellikle Ibn Sina ve Gazzali'nin kesis-
tigi nokta Islam inancidir. Ciinkii Israkilik felsefi bir ekol olmasimna rag-
men dini taraflar1 da agir basan bir diistince akimidir. Bu sebeple 6zellikle
ontolojik ve epistemolojik yapisini insa ederken Islam inancimin ruhsal

egilimlerini insa ettigi tecriibi argimanlardan faydalanmistir.
3. Hayy b. Yakzan’in Dini Tecriibesi

Hayy b. Yakzan, Endilislia disiniir Ibn Tufeylin felsefi bir romani-
dir. Romana ismini veren karakter ise, romanda dramatik bir hayat

hikayesi bulunan hayali bir karakter olan Hayy’dir. Hayy’in kelime anlami,
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diri demektir, Yakzan ise uyanik anlamimna gelmektedir. Yani Hayy b.
Yakzan, “uyanik oglu diri” demektir. Hikéye, semboller ve alegorilerle
doludur. Bu sebeple Hayy b. Yakzan, filozofun rasgele sectigi bir isim
degildir. Kitap igerik bakiminda () Ibn Tufeyl'in metodik girisi, (ii) Doga
felsefesi, (iii) Doga felsefesinden ¢ikarilan metafizik ve mistik sonuglar,
(iv) Rasyonel ve empirik ¢ikarimlarla insa edilen inancin, vahyedilmis
inang ile uyumunun vurgulanmast olmak iizere dort bolime ayrilabilir
(Hawi, 1974: 22-25).

Soyle ki, Hayy insanliktan izole edilmis bir adada tek basina biiytimiis
bir kisidir. Durum béyle olunca akla gelen ilk soru Hayy’in bu adaya nasil
geldigidir. Ibn Tufeyl, gelmesi muhtemel bu sorunun farkindadir. Bu
sebeple soruya iki tiir cevap verir. Bunlarmn ilki, Ibn Tufeyl'in avam olarak
ifade ettigi ¢cok fazla bilgisi olmayan siradan insanlarin akillarini ikna ede-
cek “zengin kiz fakir oglan” tarzi romantik ve dramatik nitelikledir. Buna
gore, zengin bir padisahimn kiz kardesi, gizli bir sekilde Yakzan adli bir kisi
ile beraber olur ve bu birliktelikten bir bebek diinyaya gelir. Zalim karde-
sinden korkan anne, bir gece bebegi emzirdikten sonra gizlice deniz kena-
rinda bir sandign icine kor ve dua edip denize birakir. Bebegin birakildig:
zaman Ay’ med zamanma denk geldigi icin, dalgalar sandig1 kars: kiyida
ki 1ss1z bir adanin i¢ kesimlerine kadar siiriikkler. Dalgalar ¢ekildikten bir
miiddet sonra acitkan ¢ocuk aglamaya baslar. Cocugun sesini yavrusunu
yeni kaybetmis bir ceylan duyar ve tirnaklariyla sandig1 kirip memelerini
cocugun agzina dayayarak ¢ocugu doyurur, sahiplenir ve biiyiitiir (Ibn
Tufeyl, 23-24).

Bu disiince, kendiliginden tiiremeyi inkar edenlerin yaklasimidir.
Oysa, kendiliginde tiiremeyi kabul edenlere gore Hayy, iklim sartlarinin,
sicaklik, sogukluk, nem ve kuruluk noktasinda uygun oldugu Hint adala-
rindan birinde, kendi kendini mayalayarak insan kivamina gelen ¢amura,

Allab’in ruh ifiirmesiyle meydana gelmistir (Ibn Tufeyl, 24). Kanaatimize
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gore Ibn Tufeylin benimsedigi diisiince, abiyogenes (Hawi, 2003a: 255-
279) veya kendiliginden tireme (spontaneous generation) olarak da ifade

edilen bu ikinci teoridir.

Her iki teorinin de ortak noktas: Hayy’in ada da tek basina biyiidi-
gidir. Ibn Tufeyl'in de amact budur. Ciinkii tiim bilgi vasitalarindan arin-

dirilmis olan Hayy, artik ibn Tufeyl'in onu yonlendirdigi sekilde dogay: ve
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onun metafiziksel ¢agrisimlarini okuyacaktir. Hayy 6ncelikli olarak, biyo-
lojik ve fiziksel ihtiyaglarint karsilamaya baslayacaktir. Ibn Tufeyl’in 6nce-
likli olarak biyolojik ihtiyaclar1 dikkate almasinin muhtemel nedeni,
Hayy’in dogal yonelimidir. Bu ilk asamadan sonra Hayy, kendi disindaki
gerceklik olan dogaya yonelecektir. Hayy, tiim grenimlerini ve bilgisini
kendi zihinsel sorulariyla saglamistir. Bu sebeple Hayy’in kendi kendine
Ogrenim gormiisligii yani 6z6grenimliligi ifade eden otodidakt bir seriive-
ni vardr (Kutluer, 1998: 123-126). Fakat Hayy’in yasam tecriibesi, teolojik
otodidakt degil, daha ¢ok felsefi bir otodidaktizmdir (Kutluer, 144).

3.1. Dini Tecriibenin Alt Yapis: Olarak Rasyonel ve Empirik Bilgi

Dogada yalniz basina yasayan ve temel ihtiyaglarini karsilayan Hayy,
arttk benmerkezci disiinceden yavas yavas siyrilmaya baslamistir. Bu asa-
madan sonra Hayy, kategorik olarak fizikten metafizige gegecektir. Once-
likle, diistincesini dogaya yonelten Hayy’in dogadaki canlilardan 6grendigi
ilk sey ahlaktir. Hayy’r bu diisiinceye sevk eden etken, etrafindaki canlila-
rin mahrem yerlerini kuyruk veya tiiy gibi seylerle 6rtmeleridir. Nitekim
Hayy da buldugu yaprak ve kus tiiyleri ile cinsel organlarini 6rtmiistiir
(Ibn Tufeyl, 28). Bu da Ibn Tufeyl'in dogal ahlaki benimsedigi ve ahlakin
akilla insa edilebilecegini disiindiigi gostermektedir. Fakat Hayy’in, du-
rup dururken neden ahlaka yoneldigi sorusunun cevabr muglak kalmakta-
dir. Ciinkii Hayy, heniiz yedi yasindadir ve ahlak onun i¢in 6ncelikli bir
sorun degildir. Hayy’t dogal diinyadan metafizige geciren ilk asama, sip-
hesiz ruhu kesfetmesidir. Hayy’yr ruh hakkinda diisinmeye sevk eden sey,
olumdiir. Daha once etrafinda 6len hayvanlar tizerine hi¢ diisiinmeyen
Hayy, annesi olan ceylanin 6limii iizerine diisinmeye baslar. Hayy, ceyla-
nin 6limi ile bir saskinlik yasamistir. Fakat ceylanin neden hareketsiz ve
dis diinyaya kars: ilgisiz oldugunu da anlamasi gerekmektedir. Ceylant
inceleyen Hayy, tim duyu organlarinin yerinde olmasmna ragmen duyum
eyleminde bulunmadiklarim fark eder ve ceylani hissetmekten ve hareket
etmekten alikoyan bir engelin oldugu kanaatine varir. Ttim organlar: ye-
rinde olduguna gore onu hareketsiz kilan sey goriinmeyen bir varlik olma-
lLiyds (ibn Tufeyl, 30). Hayy, ruha ait ilk nitelik olan gériinmezligi kesfet-
mis fakat hentiz bunun ruh olabilecegine dair bir fikre sahip degildir.

Hayy'in ¢6zmesi gereken 6nemli sorun, gériinmeyen bu organin ne-

rede oldugudur. Bu noktada Hayy, tecriibelerinden hareketle organin
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yerinin bas olmadigini diistiniir. Ciinkii, daha 6nce avladigi hayvanlar bas-
siz kalmalarina ragmen bir miiddet daha yasayabiliyorlardi. Ayrica, Hayy,
hayvanlar1 gozlemlerken onlarin en saglam ve korunakli yerlerinin gogiis-
leri oldugunu da fark etmisti. Bu sebeple gériinmeyen organin yeri gogiis
olmaliydi. Bu asamadan sonra Hayy, annesini kurtarmak i¢in tesrih faali-
yetine girisecektir. Ceylanin gégstinii agtiginda, hi¢bir organin bozulmadi-
81 ve eksik olmadig: fark eden Hayy, gogsiin icerisinde saglam bir sekilde
korunakls olan kalbe yonelir. Kalpte iki bosluk olmasina ragmen birinde
kan varken digeri bostur. Bunun bir agiklamasi olmas: gerektigini diisiinen
Hayy, ceylani canli tutanin bu boslugu dolduran sey oldugu kanaatine
varir (Ibn Tufeyl, 31-33). Tam bu olaylarin gelistigi sirada Hayy, bir yildi-
rimin etkisi sonucu atesi kesfeder. Atesin maddesel olmayan alevleri,
Hayy’in zihninde, atesin yapisi ve ceylan kalbinin bos kismini dolduran
sey arasinda bir iliski kurmasini saglar. Bunu tizerine Hayy, canl1 bir hay-
vani avlayarak gogsiinii yarar ve ilgili boslugu neyin doldurdugunu kesfet-
meye ¢alisir. Tamamen deneyci ve empirik olan Hayy, bu boslugu “sicak
bir buharmn” doldurdugunu kesfeder. Hayy bu diisiincesini bir¢ok hayvan
iizerinde test eder. Oyle ki Hayy, neredeyse mahir bir cerrah olmustur
(ibn Tufeyl, 34-35).

Hayy gozlemledigimizde, bu asamada birka¢ sey kesfettigini gor-
mekteyiz. Oncelikle, ruh beden diializmini kesfeder. Buna gore, ruh diye
bir gergeklik vardir. Ikincisi, ruh denilen bu sey maddesel bir cevhere
sahip degildi. Ugiinciisii, ruh bedene tekrar donmeyecektir. Yani Hayy’ya
gore tenasith miimkiin degildir(Ibn Tufeyl, 33). Dordiinciisii ve asil 6nemli
olan sey, bedenin ruh ile hayatta durduguydu. Bu dérdiincii madde, dini
tecritbenin de ilk adimi olan maddenin degersizlestirilme asamasidir.
Buna gore, sayet ceylan bedeninin hareketli ve canli kalmasini kalp boslu-
gunu dolduran sey sagliyorsa, bu sey bedeni bir alet olarak kullaniyordu.
Dolayssiyla bedenin hi¢bir anlam: ve degeri yoktu. Bu asamada Hayy,
metafizige kismi bir giris yapmustir. Dikkat edilirse, Hayy1 diisiinsel ola-
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rak bu noktaya getiren sey, empirik tecriibesi ve rasyonel ¢ikarimlaridir.

Daha sonra sirasiyla, bitkisel, hayvani ve insani ruhu kesfeden Hayy,
diisiincesini bir st kategoriye yani duyulur idlemden akledilir 4leme tasir
(ibn Tufeyl, 46). Aslinda Hayy, daha 6nce bu konuda kismi bir tecriibe
yasamustir. Ciinkii atesi buldugunda bu tiir bir disiinceye kapilmustt (Ibn
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Tufeyl, 34). Bu asamada Hayy’in maddesel diinyaya ait rasyonel tespitleri-
ne sahit olmaktayiz. Buna gore, etrafindaki cisimler madde ve suretten
olusmaktaydilar. Daha da 6nemlisi, olus ve bozulusun yasalarina uyuyor-
lard: (ibn Tufeyl, 46-47). Burast konumuz a¢isindan 6nemli bir noktadir.
Ciinkii Hayy'mn goziinde madde daha da degersizlesmekte ve nihayetine
Hayy, olus ve bozulusun yasalarma tabi olmayan bir gerceklik aramakta-
dir. Varliklarin suretlerden olusmast ve olus-bozulusa tabi olmalar:
Hayy’in zihninde tiim bunlarin sureti (form) alet olarak kullanan bir failin
eseri oldugunu disiinmeye sevk eder. Bu fail, her isin kaynagy, ilk sebebi

ve zorunlu bir varlik olmalidir (Ibn Tufeyl, 47).
Hayy’in acik¢a ontolojik delil tizerinden Allah’t buldugunu goriiyoruz.

Ancak, bu kadar ¢abuk ve kesin bir sekilde sonuca ulasmasini salt rasyonel
¢ikarimla agiklamak makul bir yaklasim olmaz. Bu sebeple Hayy'in sezgi-
sel duygularinin da yavas yavas kendini gostermeye basladigina sahit olu-
yoruz. Allah’t kavramsal olarak bulan Hayy, bu distincesini alternatif
actklamalarla temellendirmeye calisir. Baska bir ifadeyle Hayy, Allah

inancini temellendirmek i¢in yeni argiiman arayisina girisecektir.

Hayy’in acik¢a zorunlu varlik, ilk sebep gibi felsefi ve teolojik ifadeler
kullanmasi, hayli ilgingtir. Bu ifadelerden hareketle biz mechul bir adada
yalniz basina yasayan bir insan1 degil de, Kurtuba da bir medresede 6gre-
nim goren bir 6grenciyi goriiyoruz. Yani Hayy'in zihninin arkasinda ki
Ibn Tufeyl'i gsrmemek imkansizdir. Bu sebeple tabip ve astronom olan
Ibn Tufeyl'in yansimalarini, Hayy'in zihninde gérmeye devam ediyoruz.
Daha 6nce canlilar1 anatomik olarak inceleyerek empirik calisan Hayy,
artik gokyiiziine yonelerek rasyonel ¢ikarimlarda bulunacaktur.

Gokytiziinii incelemeye baslayan Hayy, seméavi cisimlerle ilgili iki so-
nuca varacaktir: Birincisi, bu cisimler boy, en ve derinlik olmak tizere ¢
boyutluydular. Tkincisi, tiim bu cisimlerin sonlu olmastydi. Aksini diisiin-
mek “imkénsiz ve sagmaydi” (Ibn Tufeyl, 48). Ibn Tufeylin yaratic1 dii-
stincesini semavi cisimlerden baslayarak temellendirmesinin muhtemel
nedenlerinden biri, dénem itibariyle semavi cisimlerin de tipki Allah
inanci gibi rasyonel bilgilerle temellendirilmeye ¢alisilmasidir. Buradan
hareketle, o dénemde astronomlarin ‘matematiksel astronomi’ yontemin-
den vazgegemediklerini anliyoruz. Ikincisi ise, Kuran-1 Kerim'de Hz.

Ibrahim’in semévi cisimler tizerinden Allah’t ispatlamaya ¢alismasidir
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(6/Enam, 74-82). Bu yaklasimiyla da ibn Tufeyl, doga teolojisinin ilging
orneklerinden birini ortaya koymaktadir. Usgiinciisii ise, feyz teorisinin
dogal bir sonucudur. Ciinkii, zorunlu varlik ile bagmtilar1 olan ay ustii
alem, ay alt1 4leme etki etmektedir. Nihayetinde, Hayy’in amaci da gok
cisimlerine benzemektir (Ibn Tufeyl, 66-67).

Oncelikle, varlig1 zorunlu ve miimkiin seklinde tasnif ederek, semavi
cisimler tzerine disiinen Hayy, sorusturmalari sonucu Allah’in varligimnimn
delillerini bulur. Birincisi, tiim varliklarin sonradan var olduklarini dolay1-
styla onlar1 bir var edenin olmas:t gerektigini vurgulayan hudus delilidir.
Ikincisi ise, varolanlarin baska sekilde degil de var olduklari sekilde olma-
larindan hareketle ortaya konulmus imkan delilidir. Ugiinciisii hareket
delili, dérdiinciisii, ilk neden delili gibi ontolojik ve kozmolojik delillerin
tamamini siralar(Ibn Tufeyl, 50-51). En nihayetinde Hayy, besinci bir delil
olarak dini tecriibeyi, Allah’in varligina delil olarak gosterecektir (Hawi,
2003b: 235-254). Ttim bu sorusturmalarin sonucu olarak Hayy, dini tecrii-
benin nihai amaci olarak Tanr’'nin dogasina yonelik ¢ikarimlarda buluna-
caktir. Buna gore Tanri, zorunlu (Ibn Tufeyl, 47), yaratimamis olan bir
yaratici, (Ibn Tufeyl, s1) duyularla idrak edilmeyen, baslangici olmayan,
degismez bir tozii olan, cismani olmayan bir varliktir (Ibn Tufeyl, 52-53).
Tanrr'nin sifatlari ile ilgili olarak ise Hayy, klasik teizmin Tanrr'ya atfettigi

tiim sifatlar sayar.
3.2. Dini Tecriibe Asamasi

Tanrr'y1 bulup Tanrr’nin dogas: ve sifatlarini ortaya koyduktan sonra
Hayy, nihai olarak kuramsal ve kavramsal olarak ispatladig: bu varlik ile
ontolojik bir birliktelik hedeflemektedir. Bu diisiincenin temelin de ise,
Islam felsefesi gelenegindeki felsefe tanimi yatiyor olabilir. Ciinkii Ibn
Sind’ya gore felsefe, ‘insantn giicii olciisiinde, nesneleri tasavvur (edip), teorik ve
pratik gerceklikleri (bakayik) tasdik yoluyla nefsini yetkinlestirmesidir' (Ibn Sina,

1982: 11). Bu sebeple, Hayy’in yasam seriiveninin bu tanimla tam olarak
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ortismesi tesadiif degildir. Ibn Tufeyl'in, Hayy’in yasaminda kendini disa
vuran felsefesinin epistemolojik temellerini burada arayabiliriz. Tanr ile
bir anlamda aynilesmeyi arzulayan Hayy, bunun i¢in yasam tarzini maddi
ve ahlaki olarak degistirmeye karar vererek metodik bir ¢ikis yapar. Bu
maddi ve ahlaki ilkeler ayni zamanda birbirinin mitemmimidir. $Soyle ki,

yasamint devam ettirmek i¢in diyet niteliginde olarak 6ncelikle meyveler

Beytulhikme 6(1) 2016

Y / / 4



Beytulhikme An International Journal of Philosophy

Y / / 4

Hasan ()zalp

yiyecek, eger bunlar1 bulamazsa kuruyemislerle beslenecekti. Bu besinler
ise, Tanr’'mn fiiline en az kars1 olanlardan olacakti. Ahlaki olarak, 6rnegin
bitkilerle beslenmek zorunda kalirsa, onlart koékiinden koparmayacak,

tohumlarini telef etmeyecekti (Ibn Tufeyl, 64-66).

Hayy’in tiim bu eylemlerinin amact ise, daha 6nce ifade ettigimiz gibi
zorunlu varlik ile bagmtil: olan gok cisimlerine benzemektir. Bu sebeple
Hayy, kendisine manevi ilkelerde belirleyecektir. Bunlar Hayy’in zorunlu
varliga ulasmak icin belirledigi diger prensiplerdir. Buna gore Hayy, 6nce-
likle hasta, zor durumda, susamus, actkmis ve zarara ugramis canlilara
yardim ederek iyi davranislar sergileyecekti. Ikinci olarak, kendi temizli-
gine dikkat edecekti. Bu asamadan sonra Hayy, ruhsal gelisim asamasina
gecer ve metodik gelisimini bir ist asamaya tasir. Buna gére Hayy, gok
cisimlerine benzer hareketler yapacaktir. Bu hareket ise antik astronomi-
nin belirledigi dairesel harekettir. Bunun i¢cin Hayy, adanin etrafinda dai-
revi hareketler yaparak gezecektir (ibn Tufeyl, 67). Hayy'in bu son iki
tavri Islam’da ibadetler ve ibadetler Gncesi temizlige isaret etmektedir. Bu
eylemlerinden sonra Hayy, dini tecriibenin son asamasina gececektir. Bu
bir anlamda ontik beraberligin ilk asamasidir. $6yle ki Hayy, ontik bera-
berlik i¢in, dis diinyayla olan tiim baglantilarin1 kesmeye karar verecektir.

Hayy’in dis diinya ile iletisimini kesmesinin temel amaci, maddi diin-
ya ile tim baglantilarini kopararak, tiim duyularmni devre dis1 birakmak ve
salt Tanrr'yr diisinmektir. Bu sebeple gozlerini yumar, kulaklarini tikar ve
hayal diinyasindan siyrilarak gercege tam odaklanir. Bu asamadan sonra
dairesel hareketlerini artiran Hayy’in gbziinde maddi diinya yavas yavas
kaybolmaya baslar. Bu, zihin diinyasinda ger¢eklesen ontik bir kaybolus-
tur. Ciinkii cismani 4lem yok olmaya basladig: i¢in cismani dlemden bilgi
edinen maddi duyular da zayiflamaya baslamis ve cismaniyetten bagimsiz
bilgi edinen duyular gelismeye baslamistir. Dairesel hareketleriyle maddi
diinyay1 zihninde tamamen yok eden ve sadece ruhsal bir duyus yasayan
Hayy, bu son noktada zorunlu varlik olan Tanrr'yr dogrudan misahede
etmeye baslar. Hayy, katiksiz bir kendinden ge¢me (istigrak-1 mahz), tam
bir yok olus (fenay-1 tam) ve hakikate eris (ittisal) yasamaktadir (ibn Tu-
feyl, 73). Oyle ki, Hayy'in tecriibe ettiklerini higbir g6z gérmemis, hi¢bir
kulak duymamus ve higbir beserin kalbinden gegmemistir (Ibn Tufeyl, 74).

Yasadig: bu tecriitbede Hayy’'m Tanrr’nin sifatlan ile 6zdeslesmeye
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basladigint gérmekteyiz. Oyle ki, Tanri ile bulusmus olan Hayy, tiim varli-
&1 bilmekte ve idrak etmektedir. Ciinkii Tanrr’da ¢okluk bulunmamakta-
dir. Tanr1 kendi zatini bilmekte ve zatini bilmesi zatiyla bir ve aymdir.
Tum bu yasadiklarina ragmen Hayy, kendini idrak etmektedir. Aksi tak-
dirde sirke diiseceginin farkindadir (Ibn Tufeyl, 67-69). Hayy, agikca tec-
ribe anindadwr, Tanr’'nin tim sifatlarini kesfetmis ve varligt bir butiin
olarak idrak etmektedir.

Bu asamada Hayy, yasadigt haz ile maddi diinya arasinda gel-git yasa-
yacak ve maddenin etkisiyle dis duyular: devreye girecek ve tecriibe sona
erecektir. Hayy, yasadig1 tecriibenin hazzini ve sarhoslugunu (Ibn Tufeyl,
71) yeniden yasamak icin tekrar girisimde bulunacaktir. Yine maddi ve
cismani duyulardan siyrilma siirecinden sonra, kendi varligindan da siyrila-
rak yeniden tecriibe yasamaya baslayan Hayy, bu asamada konusma bil-
memesine ragmen, Tanr’nin kelamini anlayabilmektedir. Nihayetinde
Hayy, Tanrr’'da yok olarak gozsiiz gérmeye ve kulaksiz duymaya baslar.
Hayy’'in yasadiklarini ifade etmesi miimkiin degildir. Ciinkii kelimelerle
anlatmak imkénsiz ve abesti ve sadece sembollerle anlatilabilirdi. Hayy’in

yasadiklarini anlayabilmek igin aynisin1 yasamak gerekir (Ibn Tufeyl, 70).

Hayy’in yasadig1 bu tecriibeden sonra, Salaman ve Absalin hikiyesine
de kisaca yer vermek istiyoruz. Hayy'in elli yasina geldigi bir dénemde -ki
dini tecriibeyi bu yasta idrak etmisti- hikiyenin basinda gecen insanlarin
yasadig1 adanin zalim hitkiimdar: Tanrr'ya inanci kabul etmisti. Bu adada
Salaman ve Absal adinda iki kisi yastyordu. Salaman, dinin zahiri ile yeti-
nen ve kutsal mesaji sadece literal olarak okuyan bir insandi. Asal ise,
bétini konularla ilgileniyor ve ruhsal konular tizerinde duruyordu. Ayrica,

ilahi mesaji tevil etmeye egilimli bir insand1 (ibn Tufeyl, 73).

Insanlarin zahiri yasantisindan sikilan Asal, adaya geger ve tesadiifen
Hayy ile karsilasir. Hayli zor bir iletisim siirecinden sonra Asal, Hayy’ya

vahyedilmis dinden, Allah inancindan, peygamberlik miiessesinden, me-
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lekler, cennet ve cehennem, orug, hac ve zekittan bahseder. Hayy, akliyla
buldugu seylerin vahyedilmis olanla uyusmasindan mutlu olur. Ayrica
Asal, baska insanlarin oldugundan bahseder. Hayy, Allah’t tanitmak ve
yasadiklarini diger insanlara anlatmak i¢in Asal ile birlikte adaya geger.

Hayy, insanlara ilahi mesajin zahiri anlamindan gercek anlamina gegi-

sini anlatir fakat insanlari gercege c¢ekmek yerine nefretlerini artirir.
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Hayy’a gore insanlar giniibirlik seylerle ugrasiyorlardi. Kalpleri ve kulak-
lar1 mihirlenmis ve goézleri perdelenmisti. Nihayetinde Hayy, sezgi ve
miikisefe yoluyla elde edilen bilgilerin siradan insanlara anlatilmasinin
dogru olmadigin: disiiniir. Siradan insanlardan, orug, namaz, hac ve zekat
gibi yiikkiimliliiklerden fazlasini beklemenin dogru olmadigina karar verir.
Ciinkii siradan insanlarda dinde zikredilenden fazlasini beklemenin higbir
anlami yoktu. Nihayetinde Hayy, mutlak ve zorunlu varlikla bulusmasini

devam ettirebilmek icin dogdugu adaya geri doner (Ibn Tufeyl, 84-8).
4. Hayy’in Dini Tecriibesinin Anlam

Ibn Tufeyl, Hayy’in 1ssiz bir adada baslayan seriivenini toplumsal ha-
yatta sona erdirerek dramatik ve gercekgi bir sekilde hikdyesini tamamlar.
Kitabin sonunda Hayy, acik¢a Isriki mektepten mezun olmustur. Bugiin,
cagdas din felsefesinin dini tecriibeyi ele alis1 bakimindan Hayy’in yasadigt
tecriibeyi felsefi ve teolojik olarak degerlendirmek istiyoruz.

Oncelikli olarak ifade etmek gerekir ki Hayy'mn dini tecriibesi James
ve Swinburne’iin dini tecriibe tanimlarina uymaktadir. Burada ele almamiz
gereken sorun Hayy’in tecriibesinin hangi tiir bir tecriibe oldugu ve mahi-
yetinin nasilligidir. Hayy’in yasadig: dini tecritbe, Swinburne’iin saydig
tecritbe ¢esitlerinin besincisi i¢inde degerlendirilebilir. Ciinkii Hayy’in
tecriitbesinde Tanri, hi¢bir duyu vasitasina dayanmaksizin zamansiz olarak
idrak edilmektedir. Kesinlikle Hayy’a 6zgii bir durumdur ve dogadan ve

maddi duyulardan izole bir ortamda gerceklesmistir.

Hayy’in dini tecriibesinin mahiyeti ise birka¢ kendine 6zgiilikk disin-
da bilinen tecriibe cesitleriyle aynidir. Hayy’mn yasadig: tecriibenin mahi-
yeti ile ilgili olarak sunlar1 sdyleyebiliriz:

(1) Hayy'in tecriibesinin temelinde empirik tecriibe ve nazari bilgi bu-
lunmaktadir. Yani Hayy, 6ylesine ve korii koriine bir tecriibe yasamamis-
tir. Cok uzun yillar siiren bir arastirma, deney ve gézlem siirecinin sonu-
cunda Hayy, ontik diinyay: 6nce epistemik olarak ¢6ziimlemis ve asmistur.
Yani temelsiz degildir. Bu nokta, Ibn Tufeyl igin 6nemlidir. Ciinkii Ibn
Tufeyl, bu bahiste Beyazid-1 Bistami ve Hallac-1 Mansur gibi distuniirleri
isim vermeden elestirir. Filozofa gore bahsi gecen dini tecriibe yasamis-
lardir. Ancak ilimde yeterince koklesemedikleri icin hadlerini asarak,

zahire ve akla uymayan ve seriata aykir1 "Ben Hakkim (Bkz. Bakis, 2011),
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Kendimi tenzih ederim, Allab ciibbemin altindader” gibi ifadelerde bulunmus-
lardir (Hallac’in dini tecriibesi i¢in bkz. Bakis, 2013). Oysa Gazzili, bu
disiintirlerden daha fazla bir tecriibe yasamasina ragmen bu tiir ifadeler
kullanmamistir. Ciinkii o, doga bilimlerinde ve rasyonel bilimlerde de
derin bir bilgiye sahiptir (ibn Tufeyl, 12).

(i) Hayy, maddeden, maddi diinyadan ve dis duyu gii¢lerinden ta-
mamen soyutlanmistir. Bu soyutlanma tam olarak gerceklesince, Tanri ile
bulusma yasamis, odaklanma sona erip duyular islevsel olmaya baslayinca
yasanilan tecriibe sona ermistir.

(iii) Hayy, Tanri ile tam bir birliktelik yasamustur.

(iv) Idrak ve biling: Hayy, Tanri ile birliktelik yasarken idraki yerin-
dedir ve kendi oldugunun farkindadir. Aksi durumda Tanrr’'da tam olarak
yok olma Hayy’a gére kendisini Tanrr'ya es kosmak anlamina gelir. Bu
sebeple Hayy’da tenzih diistincesi de vardir.

(v) Sonsuz haz ve nese: Hayy, dini tecriibe esnasinda tarifi imkinsiz
bir mutluluk duymus ve ruhsal bir tat almistir.

(vi) Varligin birligi: Hayy, tecriibe esnasinda iken tiim varligi bir bi-
tlin olarak idrak etmistir.

(vii) Hayy, tecriibe esnasinda bildigi ve idrak ettigi seyleri zamansiz
ve vasitasiz olarak elde etmistir.

(viii) Ifade edilemezlik ve sembolik dil: Hayy, yasadiklarinin insan ke-
lamuyla ifade edilemeyecegini, edilse bile diger insanlarin bunu anlamaya-
cag1 kanaatindedir. Bu sebeple sembolik dil kullanmayi tercih etmektedir.

(ix) Hayy’in dini tecriibesinde vahyedilmis bir dinin etkisi yoktur. Saf
bir dogal teoloji vardir. Ancak yine de ritiielden bagimsiz gelismemistir.

(x) Tecritbenin sonunda yeniden normal diinyaya doniis vardur.

(xi) Tecriibe bir defaya mahsus olmayip iradi olarak miikerreren ger-

ceklesmektedir.

Sonug
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Hayy b. Yakzan, insanlardan izole edilmis bir adada tek basin yasa-
yan bir insandir. Ibn Tufeyl, Hayy karakteri ile bir insanin tek basina
rasyonel olarak, Allah’t nasil bulabilecegini ve ona nasil baglanacagini an-
latmaktadir. Hikdyenin sonunda hi¢bir vahyedilmis bir dine mensup ol-
mayan Hayy, nitelikli bir dini tecriibe yasamaktadir. Herhangi bir toplu-

ma ve kiltiire aidiyeti bulunan ve dini inanci olmayan bir insan bize gore
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de dini tecriibe yasayabilir. Hatta Hayy gibi bir adada yasayan bir insanin
bile bir dini tecriibesi olabilir Bizce zor olan sey, bdyle yalniz bir adamin
Tanr’nin varligmin tim ontolojik ve kozmolojik delillerini bulmast ve
ritiieller gelistirerek dini tecriibe yasamasidir. Bizce, Ibn Tufeylin bu
disiincesi fazlaca iyimser ve fazlaca kurgusal bir yaklasimdir. Bu sebeple
Ibn Tufeyl'i dogru anlamak icin Ibn Sina’min dogru okunmast gerekir.
Ciinkii Ibn Sina’min ruhun ispat: konusunda ileri siirdiigii “bosluktaki
adam” 6rneginde oldugu gibi bazi epistemolojik ¢oziimlemeler, Ibn Tu-
feyl'in zihin yapisinin nerede sekillendigini bize gostermektedir. Ibn Tu-
feyl'i, Gazzili’den farkli ve kendine 6zgi kilan sey ise, herhangi bir miies-
ses dine inanmayan bir insanin dogadan hareketle dini tecriibe yasayacag:
iddiasidir. Bu sebeple iyice arastirilmasi gereken soru Ibn Tufeylin Ibn
Sina ve Gazzili arasinda nerede durdugu veya baska bir ifadeyle felsefe ve

tasavvuf ekseninde kendisini nerede konumlandirdigidir.
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Oz: Bu makalede Tsraki felsefe geleneginin énemli bir diisiiniirii
olan Ibn Tufeylin, Hayy 6. Yakzan isimli eserinde ortaya koymus
oldugu dini tecriibeyi ve mahiyetini ele aldik. Konuyu temellen-
dirmek i¢in 6ncelikle dini tecritbeden ne anladigimizi ve gesitleri-
nin ne oldugunu tespit etmeye galistik. Daha sonra Ibn Tufeyl'in
felsefi ve teolojik arka planinin ne oldugunu tespit ettik. Burada ki-
lit rolii, Tbn Sina oynamaktadir. Ancak Sithreverdi'nin gériisleri de
onemli bir yer tutmaktadir. Ibn Tufeylin en 6nemli kaynaklarin-
dan biri siiphesiz Gazzali'dir. Ancak Islam tasavvuf geleneginde
dini tecriibe konusu farkli calismalarda ele alindigr i¢in Gazzali di-
siincesine yer vermedik. Sonug olarak Ibn Tufeyl, dogal teoloji iize-

rinden felsefi bir dini tecriibeyi konu edinmektedir.

Anahtar Kelimeler: Dini tecriibe, Ibn Tufeyl, i§réki felsefe, Hayy
b. Yakzan, Ibn Sina, Sithreverdi.
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